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1. Oikumeeniline situatsioon

XX sgjand on selgitanud mdndagi olulist kristlike kirikute olukorra ja tulevikuvéljavaadete
kohta. Sgjandi jooksul on kristlus arvuliselt neljakordistunud ning on séilitanud oma ca 33%
osakaalu inimtsivilisatsioonis. L&8ne-Euroopa kirikute suhtes andis XX sajand aga
uldkokkuvéttes negatiivse tulemuse. Rahvakirikute litkmeskond véaheneb drastiliselt alates
1960. aastatest kuni tanaseni. Ka vabakirikud, kes on Pdhja-Ameerika tihiskonnas
kujundavaks jouks, e ole Euroopas tahel epanuvaarset kasvu ndidanud. Pohjuseks on
nimetatud sekul ariseerumise fenomeni. Enam e kehti corpus christianunti situatsioon, kus
Kirik on niisugune Uhisosa thiskonnast, mille osaksolemisel poletal vaja pingutada ega
religiooniturul konkureerida. NUUd tuleb kirikul end uuesti Ghiskonna jaoks tdestada ja
jagada mudgilette religioonide vabaturul. Seevastu Kolmanda Maailma kirikute suhtes on XX
sgjand olnud vaga positiivne. Kristlus jatkab seal voidukéiku, ja seda peamiselt uutes
Kirikutes. Neil kirikutel puudub traditsiooniline side |aéne kirikulooga ning |dane
traditsioonidega. Nende areng on |88ne poolt vaadatuna juhitamatu. Seda juhitamatust
stivendab ka karismaatilise kristluse esiletbus, misilmselt haarab juba ¥4 kogu
Kristlaskonnast.

Globaalselt vaib kiriklikku situatsiooni hinnata siiski positiivsena, kui pidada silmas
intensiivset lahenduste otsimist praeguses kriisis. Uks lahendusi on olnud terendamas XX
sgjandi kirikute jaoks; see on kirikute oikumeenilises liikumises, tdpsemalt — migjoni

oi kumeenilises teostamises. Kristus on oma kiriku asetanud migjonisituatsiooni, kui tal&kitas
apostlid kuulutama evangeeliumi kogu maailmale; kiriku otstarve on missio Dei’ s osalemine.
Missio Del eesmérk on Jumalariigi rajamine jarahvaste kutsumine sellesseriiki. Ve XIX
sgjandil olid kristlikul kirikul Glisuured vBimalused ja vahendid. Kuid kirik jéi luuseriks, sest
X1X sgjandil juhtus kaks saatuslikku arengut: 1) liberaalteoloogia ja ratsionalismi mdjul
algasid kahtlused Jumala mdiste, Jumalariigi, misjoni méttekuse lle; 2) anglo-ameerika
arkamis- ja evangelikaalne migoniliikumine paiskas Ule maailma tohutul hulgal uusi
kogudusi ja kirikuid, kes kaotasid igasuguse |ootuse Ukstei semdistmisele, eriti suhetes
gjalooliste kirikutega. Molemad arengud said |6ppkokkuvottes kahjulikuks maailmamisjonile
—kuigi just XIX oli suur migonisajand —, sest kuidas saab maailm uskuda, kui jungrid ei
kuuluta Uhte ja sama sOnumit.

Oikumeeniline koostt6 on vahend Kristuse kuulutamiseks maailmale: neile, kes ved & usu
vOi kes enam el usu. Seda migjonitlesannet e suuda tkski kirik téita tksinda — nii
kvalitatiivselt kui kvantitatiivselt.

Migonisituatsioon ning misoni oikumeeniline teostamine on see raamistik, mida arvestades
vOib réakida ristimisest oikumeenilises diskussioonis. Ristimine on tUheks kristliku
kuulutamise vahendiks Jumalariigi rgjamisel. Jargnevalt tulekski 1&htuda kiisimuseasetusest,
kuidas ristimise vastastikune tunnustamine aitab kaasa Jumalariigi kuulutamisele ja
ragjamisele?

XX sgjandi | poolel toimunud diskussioonide kokkuvdtteks on nn Lima dokument

» Ristimine, armulaud ja vaimulik amet* (vt Documenta oecumenica: kirik, thiskond, migon,
2006, 32-34, 47-85). Tosl, et it el tule mingit Uhtset ristimisteoloogiat, ja need seisukohad,
mida on esitatud, el esinda tihegi konkreetse kiriku seisukohti, sest siin on kokku sobitatud
erinevaid lauseid eemérgiga, et need mingilgi moel koos seisaksid. Kuid dokument on

1



aarmiselt huvitav neile, kes tahavad teada, kui palju on olemas sellist Uhist teoloogiat, mida
saab hea tahtmise puhul tunnustada ja rakendada. Lima dokumendi puhul kohtuvad véga
erinevad osapooled: luterlased, katoliiklased, baptistid, ortodoksid, kalvinistid, metodistid,
nelipthalased jt.

2. Ristimine migonisituatsioonis

Ristimine kuulus Jeesuse ja algkoguduse misjoniprogrammi juurde Mt 28:19 jérgi: ,Minge
siisjatehke jungriteks kbik rahvad, neid ristides...” Sellele generaal selt sdnastatud
migonikasule jargnevad kaasuste |oetelud: massiristimine nelipiihapaeval — Ap 2:41;
perekondlikud ja Uksikristimised — Apt 8; 10 jne. Ristimist toimetatakse nendes lugudes
evangelisatsioonis kuulutatud paastesdnumi vastuvotmise peale. Nii kuulub ristimine
podrdumise ja uussiinni juurde; ja seda voib 6igusega nimetada p66rdumissiindmuses leitud
uuestistindimise ,, sakramentaal seks manifestatsiooniks’ (Horst Birkle). Ristimisel
»Jeesusesse Kristusesse” vai ,, Jeesuse Kristuse nimesse” (Ap 10:48) lisandus avalikule usu
tunnistamisel e ristitava poolt ka avalikult teostatud vastuvotmise akt. Selle
»Sakramentaalsust” véajendab Jumala-poolselt ilmutatud armuteo tagasi vétmatuse kinnitus.

Katoliiklik migjoniteoloog Horst Burkle réhutab algkristliku ristimispraktika puhul sindmuse
individuaal set ja biograafilist tahtsust kristlasekssaamisel. Ristimine personaliseerib seda,

mida sisaldab endas uus olemine Jeesuses Kristuses p6ordumise tulemusena (ibid).
Vastupidiselt eelkristlikule patriarhaal se gja stinniparaselt maératud religioossele kuuluvusele
peab kristlik ristimine migonisituatsioonis signaliseerima, et Jumal on Kristuses po6rdunud
inimese poole isiklikult.

Migonisituatsioon muutus aga kiiresti, ning parast konstantiinlikku pdoret sai ristimine
kristlikku kogukonda kuulumise mérgiks. Kuid isegi siin séilis veel isikliku usu tunnistamise
motiiv, nagu seda néeme Rooma ristimisvormelis. Ristitavalt kisitakse: Kas sa usud...?
Kristliku tsivilisatsiooni ekspansioonis — néit Bonifatiuse migonis ei omanud isiklik
uskumine voi mitteuskumine enam sellist mééravat téhendust ristimise puhul. See sai
initsiatsiooniaktiks teatud konfessionaal se tunnuse juurde.

Cyprianus, kes oli vaga veendunud, et ristimine tahendab liitmist kirikusse kui Kristuse
Ihusse, tunnistab et ,,imikute ristimisega on tal probleem”. Probleem oli selles, et kui
katehhumeene val mistatakse ristimiseks ette pikka aega, isegi aastaid, et siisneid vastu votta
Kirikusse Ul estGusmispiihade 60sel, pole seevastu imikul mingit katehumenagati. See on
probleem, mille vastu pdrkus ka Elmar Salumaa, kuigi mitte niivérd Cyprianuse motete tottu,
kuivord Karl Barthi ja Oscar Cullmanni mgjul. , Matteuse rédmusdnumis‘ kommenteerib
Salumaa Jeesuse kasku jungriteks tegemisel ndnda:

1) ... sakramentaal selt: ristimist on algkoguduses algusest peal e peetud koguduse
osadusse vastuvotmise aktiks, milles el toimi mitte inimene, vaid Jumal ise Jeesuse
Kristuse kaudu, kelle kées on kdik meelevald taevas ja maa peal. Seda rohutab eriti
valjend ,, Jeesuse nimesse*, mis... valjendab elavat osadust Kristusegajatema
meelevallaga;

2) ... kristlasena elamise viisina: Jeesus kaskis rahvaid jungriteks teharistimise ja
dpetamise kaudu. Opetatud olemine tdhendab mitte ainult teoreetilisi teadmisi, vaid
kristlaseks olemise viisi. [Imavaaiku dpetuse andmiseta on ristimine vaid tihine
vormitéitmine, millel pole enam mingit seost kristliku ristimise algse, Jeesuselt endalt
péarineva mottega. Kui ristitavale pole tagatud toeline kristlik kasvatus, siis voib kiisida,
kas sddrane ristimine on tldse Gige kristliku koguduse seisukohalt. Kas ténapaeva
ilmalikustunud milj6os on otstarbekas ristida véikelapsi... sest ristimist ei voi votta
mingit paganlikult pealeloetava loitsuna.
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NuUdisajal me seisamegi olukorra ees, kus see kristlik traditsioon, midakirik alates
keskaegsest corpus christianun ist esindas, on katkenud. See téhendab Uhtlasi, et ristimist
kui initsiatsiooni kristlikku kirikusse tuleks osata néha ka misjonisituatsioonis kui usu
kuulutamist. Ristimist ei voiks kitsendada soterioloogiliselt Uhekllgseks individuaal seks
pattude andestuseks ega ka mitte ekklesioloogiliselt kitsarinnaliseks konfessionaal se
kuuluvuse tunnuseks. Ristimine peaks valjendama taas Kristuse juurde kuulumist, mison
seotud Kristuse ja tema padstesdnumi maistmise, vastuvotmise ja kuul utamisega.

Et kuulutada ristimise téhendust ja ilmutada selle sakramentaal set vage, tulebks kristlikel
kirikutel voibolla votta ette korrektiive ristimise praktiseerimise tihekilgsuse kdrval damiseks.
Ei ole ju saladus, et seni veel toimiva traditsiooni voolus on ristimise intentsioon enamasti
selles, et vanemad tahavad lapse heaks teha midagi head. Selles jumaliku dnnistuse
taotlemise soovis on vahem kirikliku sotsialisatsiooni elementi — et vanaema réagib, et laps
tuleb ristida, muidu pole ta péris inimene —, rohkem aga individuaal ne-biograafiline tdhendus
— et kuidas mu laps saaks rohkem Jumala kaitset oma eluks. Piibellik intentsioon on siin
kaugel tagaplaanil.

3. Lima dokumendi ristimiskonver gents

Lima dokument stindis Faith and Order liikumise raames. F& O esimesel
maailmakonverentsil 1927. aastal oli teiste teemade hulgas ka teemad ristimisest, armul auast
javaimulikust ametist. See liikumine kandis endas veendumust, et usukiisimused — sel méaéral
kui need tulenevad Puhakirjast ning Kristuse evangeeliumist — on pohimatteliselt
artikuleeritavad ning konverteeritavad. Artikul eeritavad sell es tdhenduses, et me saame oma
usu valjendamiseks kasutada usutunnistuslauseid, ning konverteeritavad selles tdhenduses, et
need usutunnistuslaused on tdesed ka erinevate kirikute jaoks. Oli seatud vaid Uks tingimus —
et dialoogis osalevad kirikud tunnistavad Jeesust Kristust 1ssandaks ja Lunastgjaks. See
tingimus on dlioluline. See annab materiaalse baasi dialoogiks, aga see néitab &ra ka kirikute
uhtsuse voimalused — kirikud on Uhtsed Jeesuses Kristuses. Faith and Order konverentsil
Edinburgh’is 1937 esitas anglikaani peapiiskop William Temple oma maksiimi: , Vaid siis,
kui me Temale |aheneme, me |dheneme ka Uksteisele”. Seda maksiimi on korranud V atikani
Il kirikukogu ja on jétkanud kordamist ka praeguse paavsti gjal: , Midaldhemal oleme
Kristusele, sedaldhemal oleme Uksteisele”. Seega, kui réagime kirikute thtsusest, siis me
modtleme kirikute olemuslikku kokkukuuluvust Jeesuses Kristuses kui oma lhu peas. Kirik on
tema ldbi lunastatud, tema poolt varustatud Piiha Vamu vaes ning tema poolt valitsetav. See
Kirikute olemuslik kokkukuuluvus saab aga seda enam ndhtavaks, mida enamigakirik teeb
pingutusi, et olla ndhtav Kristuse kuju maailmas.

Teine oluline veendumus F& O liikumisel seisneb selles, et Issand tahab kirikute Uhtsust ning
selle Uihtsusega on kiire. Kirikute lahutatuse t6ttu on kahjustatud Kristuse tunnistuse usutavus
maailma silmis. Issand on ju 6elnud Jh 17:20-23: Isa, et nad kdik oleksid Uks... et maailm
usuks, et sina oled minu l&kitanud. Seega, mitte ainult Uhtsus Uhtsuse enese pérast, vaid
Kristuse evangeeliumi leviku péarast.

Lima dokumendis on kirikute teinetei se leidmise protsessi tulemused leidnud positiivset
Kinnitust:

R/15. Kirikud tunnistavad Uha enam teiste kirikute ristimist kui Ght ristimist
Kristusesse, kui ristitav tunnistab Jeesuse Issandaks voi, lasteristimise puhul, kui
tunnistus 6eldakse kiriku poolt (vanemad, hooldajad, ristivanemad ja kogudus) ning
seda kinnitatakse hiljem isikliku usu ja pihendumisega. Ristimise vastastikust
tunnustamist peetakse oluliseks mérgiks ja vahendiks, valjendamaks Kristuse poolt
seatud ristimise Uhtsust. Kus iganes voimalik, peaksid kirikud selgelt valjendama
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vastastikust tunnustamist.

R/13. Ristimine on kordamatu akt. Valtida tuleb igasugu praktikat, mida voiks pidada
“taasristimiseks’.

Kommentaar (13): Kirikud, kes on ndudnud kindlat ristimise vormi voi kel on tdsiseid
kahtlusi teiste kirikute sakramentide ja vaimulike ametite kehtivuse suhtes, on guti
ndudnud nendelt, kestulid teistest kiriklikest traditsioonidest, enda uuesti ristida
laskmist, enne kui neid voeti vastu téaiediguslikuks litkmeks (armulauadigusega). Kui
kirikud j6uavad téielikuma Ukstei semdistmise ja vastastikuse tunnistamiseni ning
teevad tihedamalt koost6odd tunnistuse ja teenimise osas, siis hoiduvad nad sellistest
praktikatest, mis seavad kiisimuse alla teiste kirikute sakramentaal se terviklikkuse voi
mis vaiksid kahjustada ristimissakramendi kordamatust.

Nendest esitatud seisukohtadest on néha, et kirikute probleem oikumeenilises perspektiivis ei
ole mitte ristimine iseenesest, vaid usaldus teise kiriku suhtes, et tema ristimine on kehtiv.

K ehtivuse tunnistamine v8i mittetunnistamine on kiisimus sellest, kas kellegi poolt
toimetatud ristimine on piihakirjaparane. Uhe kiriku ristimise mittetunnustamine teise kiriku
poolt jasellel ettekaéndel teostatud ,, Umberristimineg” on Gheks taunitud prosel Gti smi
vormiks.

4. Kolm paradoksi

Ristimise vastastikusel tunnistamisel on jalus kolm raskesti |lahendatavat situatsiooni.
Tegemist on niihasti inimliku suutmatusega kui ka teoloogilise mdtlemise inertsiga.

Paradoks 1: kui keegi arvab teostavat ristimist puhakirjaparaselt, sista peab seda
ristimiseks, mitte, imberristimiseks*. Sest kui ristitakse kedagi, kes on eelnevalt teises
Kirikusristitud, siisjarelikult ei peeta eelmist riitust ristimise vaariliseks nimetada. Selline
kaitumine puudutab osaliselt ortodokse — kellel on ristimine vaga tugevalt seotud kiriku
mdistega — ning suurel méaral baptiste, neliptihalasi ja adventiste — kellele valmistab raskust
imikute ristimise tunnustamine.

Oikumeenilistes |abiragkimistes plitakse neid vastuolusid Ul etada téiendavate mdistete
sissetoomisega. Sellisel meetodil satub ristimistemaatika suuremasse konteksti ja avardab
Uksteisest paremat arusaamist.

Vaadakem mdnda arengut konkreetselt. L uterlased ja baptistid on aastal 1990 koostanud
thiskomigjoni aruande, milles pihendatakse suurt téhelepanu ristimise kiisimusele.
Tunnistatakse thiselt, et ristimist e tohi késitledaisoleeritunakristliku elu terviklikkusest.
Kolm mdistet on Uksteisega lahutamatult seotud: usk, ristimine ning Kristuse jarel kaimine.
Kuna aga luterlastel ja baptistidel on suurel méaral sama arusaamine nii usust kui Kristuse
jarel kdimisest, siissiin ongi see punkt, kus mdlemad kirikud vGivad teineteiselt dppida oma
ristimisteoloogia esitamisel seoses usu jaKristuse jarel kdimisega. Segjérel tunnistatakse
Uhist arusaamist ristimisest migjonisituatsioonis— siis kui on tegemist esmakuul utusega ning
usuletulnute ristimisega— jamis valistab Umberristimise thest kirikust teise liikumisel.

I mikuteristimise suhtes antakse teineteisele apell: baptistid peavad teadma, et see teeb valu
luterlastele, kui luterlaste poolt sooritatud ristimist el tunnustata ristimisena; luterlased
peavad mdistma imikuteristimise sobimatust, kui seda praktiseeritakse sekulaarses
uhiskonnas vaid traditsioonist, ilma et on eelduseks lapse kasvamine usulises keskkonnas.

Sarnaselt on argumenteerinud ka Lima dokument:

R/16. Erinevuste Uletamiseks peaksid usklike ristimise pooldagjad ja need, kes
praktiseerivad laste ristimist, uuesti 18bi mdtlema oma praktika teatud aspektid.



Esimesed voiksid puitida selgemini esile tuua agaolu, et lapsed on seatud Jumala armu
kaitse alla. Teised peaksid hoidumailmselgelt valimatust ristimisest ja votma tdsisemalt
oma vastutust, juhtidaristitud lapsi teadliku Kristusele pihendumise poole.

Kimme aastat hiljem liiguti sellelt 1ahtepositsioonilt edasi, kui algas baptistide ja
Leuernbergi konkordia kirikuosaduse dialoog. VVahepeal oli selgitatud L euenbergi osaduse
ringis — kuhu kuuluvad luterlikud ja reformeeritud kirikud — et baptistide ristimispraktika on
0ige ja evangeeliumiga kooskdlas — kesristivad vaid neid, kellele ristimine midagi téhendab
isiklikult ning on Uhtlasi oma usu tunnistamine. Sellega on pehmendatud Confessio
Augustana hukkamdistu teravust anabaptistide suhtes.

2003. aastal tehakse |&birédkimiste voorudest kokkuvotteid. Kasutusel olnud triaad — usk,
ristimine, Kristuse jérel kaimine isikliku p6ordumisena — on nutd vaadeldud kristliku elu
kontekstis, mida nimetatakse kristliku initsiatsiooni protsessiks. Selles protsessis
tunnistatakse vastastikku, et nende kolme tiksiku akti intentsioon on kristlaseksolemise
terviklikkuse taotlemine. See tdhendab, et nii Uhed kui teised, nii imikuteristijad kui ka
usuristijad teevad seda siiras usus, et ristitu hakkab elama vastutavas osaduskonnas, kus ta
oma usku tunnistab. Isegi kui baptistid peavad lasteristimist sobimatuks, saavad nad loobuda
selle téieikust eitamisest, kuna sellelgi on téhendus kristliku initsiatsiooni protsessis. See
annab baptistidele voimaluse, hea tahtmise juures, et nad lasteristimist tunnistavad sellesama
protsessi osana; kuid isegi juhul, kui nad seda ei tunnista, tunnistavad nad ometi, et beebina
ristitu hakkab kuulumatéielikul médaral Kristuse ihusse, siis kui ta elusilmneb usk jaVaimu
tunnistus.

Selline seletus toetub Limatekstile;

R/6. Ristimine, mida viiakse 1&bi kuuletudes meie Issandale, on mérk ja pitser meie
Uhisest jungerlusest. Ristimise kaudu astuvad kristlased osadusse Kristusega, Uksteisega
jakirikuga kdigil aegadel jakdigis paigus. Meie Uhine ristimine, mis thendab meid
Kristusega usus, on ndnda tdhtsaim thtsuse side. Me oleme Uks rahvas ja oleme
kutsutud tunnistama ja teenima thte I ssandat igas paigas, tle kogu maailma. ... Kui
Uhes, katool ses, apostellikus kirikus saab teoks ristimise tihtsus, siis saab anda ehtsat
kristlikku tunnistust Jumala tervendavast ja lepitavast armastusest. Seepérast on meie
Uks ristimine Kristusesse uleskutse kirikutele tletada oma lahknevused ja véljendada
ndhtavalt oma osadust.

Kommentaar (6): Kirikute voimetus tunnustada vastastikku oma erinevad ristimise
praktikad osasaamiseks Uhest ristimisest ja nende tegelik eraldatus, hoolimataristimise
vastastikusest tunnustamisest, toovad traagiliselt esile kiriku tunnistuse katkendlikkuse.
See, et kirikud teatud gjal jateatud paikades lasevad soo, rassi voi sotsiaal se seisuse
erinevustel |6hestada Kristuse ihu, seab kiisimuse alla ka kristliku kogukonna algse,
ristimisega antud thtsuse (Gl 3:27-28) ning on tdsiselt kompromiteerinud tema
tunnistust. Vajadus ristimise Uhtsuse taastami seks on peamine oikumeeniline Ulesanne,
kuna see on keskse tdhendusega ehtsa partnerluse teostamiseks kristlike kogukondade
Sees.

2007. aastal Magdeburgis votsid 11 Saksamaa kirikut vastu ristimise vastastikuse
tunnustamise pakti. Selles osalesid EKD, Deutsche Bischofkonferenz, ortodoksid, ida-
kirikud, anglikaanid, vennastekogudus ning vabakirik, resp metodistid. Seda akti
pdhjendavad nad Lima dokumendi Uleskutsega: ,, Seeparast on meie Uks ristimine Kristusesse
uleskutse kirikutele Uletada oma lahknevused ja véljendada ndhtavalt oma osadust.”

Paradoks 2: , inimesetegu”“ ja,Jumalategu” ristimises?



Sakramenditeol oogia toob need kaks kategooriat — Jumala ja inimese tegu — lahutamatusse
seosesse. Jumala stna saab teoks inimese sdna jateo |dbi. Reformaatorid lisasid vaid juurde
manitsuse, et sakramente el rakendataks formaal selt ja meelevaldselt, ning et sellega peab
kaasnema SBna kuulutamine. Ristimise temaatika puhul on paradoksaalsus selles, et véitluses
lasteristimise poolt vai vastu lahutatakse teineteisest Jumalajainimese tegu. Naiteks EELK
Migonikeskuse poolt vajaantud Matti Véisaneni raamatus ,, Ristimise arm® minnakse
lasteristimist kaitses &armusesse sellega, et teisiti argumenteerijaid, naiteks isikliku usu alusel
ristimist toimetajaid nimetatakse ,,inimliku teo" sooritajateks, kellel polevat enam ,,Jumala
teo” tunnuseid. Raamat ,, Ristimise arm® on selles kohas &ra lainud sdna, usu jateo luterlikult
balansilt, ning argitab konfessioonivaenulikkust.

Usklikeristijad ja koos sellega | asteristimise vastu argumenteerijad plliavad aga ndidata
vastupidist, et lapse végivaldsel ristimisel on tegemist agjasse mittepuutuvate isikute inimliku
tahte alusel tegutsemisega, selle asemel et anda Jumalale voimalust tema péastval armul end
ilmutada ristitava usus ja elus. Kuid siingi lahutatakse Jumala ja inimese tegu teinetei sest.
Naiteks baptistlikus ristimises tunnistab ristitav ristimise eel avalikult oma usku; aga nii ilus
japiibellik, kui selline ristimispraktika ongi, jaéb kogu jargnev toiming ,,inimliku“ teo
tasemele. Selline ,, usu tunnistamise” akt viitab kill tagasi eelnenud usuelu arengule, kuid
sedaei kvalifitseerita 6igeksmaistmise aktuaal suses. Omal gjal selgitas baptisti teoloog
Osvald Térk, et ristida tohib vaid neid, keda Jumal on juba usu l&bi uuesti stinnitanud,
ristimisse tohib maha matta vaid neid, kes on juba vanale elule surnud. Seegaon
vdljendatakse ristimine kil tiht osa inimese vastusest Jumalae, kuid mitte midagi ronkemat.
Terviklikum seletus ol eks kéttesaadav ka baptistidele, kui vaadeldaks kristlaseks saamise
initsiatsiooni kahepool se tehtena: uuestistindimine Jumala lapseks saamises usu vastuvotmise
labi + ristimise kui selles usus teostuva uuestistindimise kuulutamine. Raskus on aga selles, et
baptistidki on gajooksul liberaliseerunud ning enam ei osata tépselt 6elda, mis on

0igeksmai stva uuestisiindimise valised tunnused; aga siis el ole vBimalik enam tapselt 6elda,
millist uuestistindimist ,, usuristitav* ristimises tldse tunnistab.

Uks ldahenemisnurk paradoksile on seesama paljurdsgitud mdaiste , usk”. Oleks vajalik jouda
arusaamisele, et mdlemal juhul — nii laste kui usklike ristimise puhul — toimetatakse ristimist
usus ja usu alusel ning sellega véljendatakse oma piihimat usku Jumala tegudesse. Tuleb jétta
kehtima mdlemad voimalused: @) ristimine on mark usu vastuvotmisest, mis seda usku juba
eksisteerivana véljendab, kui ka b) ristimine on usus teokstehtud méark, ootuses et ristitava
usk hakkab end looma. Martin Luther tahtiski neid kahte t6lgendusvarianti hoida paralleelselt
kehtivana (Suur katekismus).

Limateksti kommentaar R/12 otsib siin lepitavat keskteed:

Erinevus laste ristimise ja usklike ristimise vahel on pehmendatav, kui tunnistatakse, et
molemad ristimise vormid kehastavad Jumala enda initsiatiivi Kristuses ja vajendavad
usu vastust, mis antakse usklike osaduses.

Argumenteerimist usu mdistega kasutab ka Vatikani 11 kirikukogu dekreet Unitatis
Redintegratio, milles kirikukogu otsustab tunnustada teiste kirikute ristimist:

Alati, kui ristimise sakramenti I1ssanda poolt seatud kujul jagatakse ning see Gige
hingehoiakuga vastu voetakse, saab isik toeliselt ristiléodud ja ausse léinud Kristuse
litkmeks ning stinnib uuesti, osalemaks jumalikus elus vastavalt apostli sdnadele: “teid
maeti koos temaga maharistimises ja @ratati ka koos temaga tles usu |ébi Jumala
vaesse, kes tema ules ératas surnuist.”

Ristimine kehtestab seega sakramentaal se Uhtsusesideme, mis seob kdiki, kes on selle
kaudu uuesti siindinud. Ent iseenesest on ristimine vaid algus, sissejuhatus, mison
tervikuna suunatud elu téiusele Kristuses. Ristimine aimab seega ette usu taielikku
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tunnistamist, taielikku kaasamist paéstesiisteemi, nagu Kristus seda tahtis, ning 16puks
taielikku armulauaosadusse liitmist.

Kaik, kes on ristimises usu kaudu digeks madistetud, on Kristuse ihu liikmed ja neil on
0igus olla kutsutud kristlasteks ning seega vétavad katoliku kiriku lapsed neid digusega
vendadena vastul.

Niisiis inimene teotseb ristimise puhul usus, mis véljendab tema arusaamist Plihakirjast.
Ambrosius Milanost on nimetanud ristimist ,, usu sakramendiks”.

Pardoks 3: Kirikud & oleristimise uustestamentlikku simboolikat téiel maaral
rakendanud. Uhed réhutavad , uuestisiinni pesemist pattude andeksandmiseks®, teised
l&htuvad matmise ja Ulesdratamise analoogist Rm 6 jargi. Ristimine peab justkui katma
teatavat kiriklikku dogmaatikat. Kiriku praktika pdhjendamiseks vietakse pigem aluseks
kiriklikult véljakujunenud traditsioon ning antakse sellele piibellik legitimatsioon. Aga hea
seegi. Oikumeenilises kontekstis téhendaks selline |ahenemine vdi malust 6ppida midagi
juurde erinevate traditsioonide rikkusest.

Mida saab Uks kirik teisele Gpetada? K Uisimus jaotub omakorda kaheks: a) mida on meil
vastastikku 6ppida ristimise teoloogia ja praktika rikastamiseks; b) kuidas me saaksime
Uksteist aidata selles, et ristimist vastastikku tunnistada?

Ortodoksne kirik on oikumeenilise litkumise perioodil olnud rohkem voi véhem valmis
tunnistama teiste kirikute ristimist. 1902. aastal palus oikumeeniline patriarh Jaochim 111
kdiki autokefaal seid ortodoksseid kirikuid — Alexandria ja Jeruusalemma patriarhaati, samuti
Kuprose, Venemaa, Kreeka, Rumeenia, Serbiaja Montenegro kirikuid — avaldada oma
arvamust sidemete kohta teiste kristlike kogukondadega. L akitus toonitas, et see on
ortodoksse kiriku jakdigi toeliste kristlaste siidameasi tuua l&hemale Uhinemine katoliku
Kiriku ja protestantidega. Venemaa sinod vastas pohjalikult 18bitd6tatud kirjaga. Sinod oli
selle poolt, et tunnustada valjaspool ortodoksset kirikut toimetatud ristimisi, kui see on
teostatud Oiges usus piihasse Kolmainsusesse ja kui apostellik suktsessioon ladina kirikus on
alal hoitud 6igel viisil. Anglikaani kirik saigi esimeseks harjutuskohaks sellisele
lahenemisele, ajal mil anglikaanilikust Lambeth-konverentsist 1920. aastal vottis osa
oikumeenilise patriarhi delegatsioon. Nad tunnustasid tookord anglikaani ristimise kehtivust.

Kus teoloogia jadb kiundimatuks, seal aitab praktika. Ortodoksidel on kaks kasitlust: Uks
vaidab, et sakramendid ei kehti, kui neid toimetatakse valjaspool ainsat, piiha ja toelist
Kristuse kirikut, kelleks on ortodoksid. Ei saa kehtida ka ristimine. Teine tunnistab
Quinisextum (691) pdhjal sakramentaal suse Ulimuslikkust episkopaal suse ees; ristimine on
kehtiv, kui seda tehakse kolmainu Jumala nimel. M6lemad koolkonnad on aga leidnud
teoloogilise tdienduse salvimisest. Ristituid — ka neid, kes on ristitud véljapool ortodoksi
Kirikut — salvitakse, ja sellega viiakse ristimine 16plikult tdide. Kui ntld keegi tuleb teisest
kirikust digeusku, siisteda ei pea uuesti ristima, vaid see ristimine saab téiendatud
salvimisega kui Plha Vaimu véajavalamisega. Mitmed kirikud on avastanud nn
tingimusristimise: ,,...kui sa el oleristitud, sisminaristin sinu...“ Ent dnneks on Eesti
Kirikute tanases oi kumeenilises suhtlemises veel neid kasutamata teoloogilisi ressursse, mille
abil saab astuda reaal seid samme ristimise vastastikuse tunnustamise suunas.

Aidaku Issand meid selleks ristimise-aastatel 2008-2009 ja edaspidi!



